ISt HETEROGLOSSIA (12)
N,
\mse Studia kulturoznawczo-filologiczne

www.wsg.byd.pl Wydawnictwo Uczelniane Wyzszej Szkoty Gospodarki, 2022

ORCID - 0000-0001-5898-2826

Agata Bielak

Swiety Antoni od zguby broni.
Stereotyp Swietego Antoniego
w polskiej tradycji ludowej

1. Wprowadzenie

Swiety Antoni jest postacig o silnie utrwalonej pozycji wéréd polskich §wietych
ludowych. Jest uwazany za jednego z ,,mocnych $wietych” (KOPLODZ 24) zwigzane-
go ze Swieta Rodzing (BARSRODP 178). Nosiciele polskiej kultury ludowej darza go
szacunkiem. W piesniach naboznych jest nazywany ,,8licznym kwiateczkiem ogrodu
rajskiego’, ,zacnym go$ciem nieba” (BARTPOL 459), ,cnym Antonim” (K22LECZ
175), »przeslicznym” (SIARMAT 29), ,,cudownym patronem” (KOTZN 473), ,,ojcem”
(K22LECZ 175), ,kochanym” (SIARMAT 29), ,wdzigcznym piastunem” (BARTPOL
459), ,drogim klejnotem” (KOTZN 437), ,,ozdoba padewska” (TNWIELOPOLE-
SKRZYNSKIE 1992).

W polskiej tradycji ludowej $wiety Antoni jest powszechnie uwazany za patrona
pomagajacego odnalez¢ zgube. Swiadczy o tym chociazby relacja potoczna zapisana
w okolicach Bilgoraja: ,,[Jak si¢ co$ zgubi], to sie trzeba modli¢ do $wietégo Antoniego
Padewskiégo. Jak sie co$ zgubi, to sie tak mowi: »Swiqty Antoni Padewski, obywate-
lu niebieski! niech sie $wieci chwata twoja, niech sie znajdzie zguba moja«. Tak sie
mowi” (BARTBILG 146).

Taki patronat $wietego Antoniego ma swoje korzenie w opowiesci o cudownym
odnalezieniu zagubionego pierscienia:

Istnieje portugalska tradycja wzywania $§w. Antoniego, aby odnalez¢ zagubio-
ng rzecz. A wszystko zaczelo sie za sprawg czlowieka o glebokiej poboznosci do $w.
Antoniego, z Alcacer do Sal. Pracujac na swojej posiadtosci okolo potudnia udat
sie do studni, aby umy¢ spocong twarz i rece. Zdjal z palca zloty pierscien i potozyt
go na brzegu studni, jednak przez nieuwage pierscien wpadl do wody. Mimo wielu
wysitkéw nie udato mu si¢ go znalez¢. Modlil si¢ do $w. Antoniego, aby pomdgt mu
odzyskaé zagubiong rzecz. Po wielu miesigcach, kiedy mezczyzna modlit si¢ w dniu
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wspomnienia §w. Antoniego w kosciele, do $wiatyni wszedl jego pracownik z pierscie-
niem w dloni. Odnalazt go, jak wyciagal kijem wiadro wody ze studni - zguba byla
przyczepiona (do) kija™.

Jakie jeszcze patronaty sg przypisywane swietemu Antoniemu? Na to pytanie od-
powiem w moim artykule, w ktérym zrekonstruuje stereotyp $wietego Antoniego
w polskiej tradycji ludowej, wykorzystujac - tak jak jest to praktykowane w Stowniku
stereotypow i symboli ludowych pod redakeja Jerzego Bartminskiego — definicje ko-
gnitywna. Na poczatku jednak przedstawi¢ w zarysie definicje dwoch kluczowych dla
mojego tekstu pojec: stereotypu i definicji kognitywne;.

Koncepcje stereotypu sformulowat jako pierwszy Walter Lippmann, autor ksigzki
Public Opinion (1922). Wedlug Lippmana, stereotyp to ,,obraz w gtowie” czlowieka
lub rzeczy, ktdry jest uproszczony i jednostronny. Petni funkcje psychiczng, poniewaz
dzigki niemu wktadamy mniej wysitku w poznawanie swiata, oraz funkcje spoteczna
— stereotyp daje nam poczucie bezpieczenstwa.

Hilary Putnam definiuje stereotyp jako ,w potocznym uzyciu jezykowym kon-
wencjonalne (czesto tendencyjne) wyobrazenie, ktére moze by¢ bardzo niedokladne,
o tym, jak jakie§ X wyglada, jak dziala, jakie jest™. Uwaza, Ze stereotyp jest Scisle
powigzany z jezykiem. Cechy, ktére sktadaja si¢ na stereotyp, dotycza okazéw wzor-
cowych, nie za$ wszystkich okazow nalezacych do danej klasy.

Semantyczne rozumienie stereotypu na gruncie polskim zapoczatkowali Walery
Pisarek® i Krystyna Pisarkowa, ktora w pracy Konotacja semantyczna nazw narodo-
wosci stawia teze, ze ,,stereotypy sa rownoznaczne z konotacja semantyczng nazwy
narodu™.

Badaniem stereotypu w ujeciu semantycznym zajmuje si¢ zespo6l etnolingwistow
lubelskich, opracowujacych hasta do Stownika stereotypow i symboli ludowych pod
redakcja J. Bartminskiego®. We wstepie do publikacji zostalo okreslone rozumienie
stereotypu: ,,Przez »stereotyp« rozumiemy tu — najogoélniej mowigc — wyobrazenie
przedmiotu uformowane w pewnej spolecznej ramie doswiadczeniowej i okreslajace,
czym przedmiot jest, jak wyglada, jak dziala, jak jest traktowany przez czlowieka itp.
(...), zarazem wyobrazenie utrwalone w jezyku, dostepne poprzez jezyk i przynalezne
do wspolnotowej wiedzy o swiecie™.

' Karbowy A. SAC, Cuda $wigtego Antoniego, [online], 2020—-06-13, https://stacja7.pl/swieci/cuda-
-swietego-antoniego, [dostep: 27.03.2021].

2 Putnam H., Mind, Language and Reality. Philosophical Papers. Vol. 2, Cambridge, Cambridge Univer-
sity Press, 1975, s. 249.

> Pisarek W., Wyobrazenia o polskich stereotypach regionalnych, ,,Zeszyty Prasoznawcze’, 1975, nr 1,
s. 73-78.

Pisarkowa K., Konotacja semantyczna nazw narodowosci, ,,Zeszyty Prasoznawcze”, 1976, nr 1, s. 6.

Jeden z toméw tego stownika bedzie dotyczyl ludowych stereotypdw etnicznych. Stereotypom tym
poswiecona jest ksiazka M. Laszkiewicz (Laszkiewicz 2021).

¢ Bartminski J., O ,Stowniku stereotypéw i symboli ludowych” [W:] Bartminski J. (red.), Stownik ste-
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Wedlug Jerzego Bartminskiego

stereotyp jako wyobrazenie przedmiotu obejmuje ,,zaréwno cechy opisowe, jak i war-
tosciujace, oraz bedace rezultatem interpretacji rzeczywistosci w ramach spotecznych
modeli poznawczych. To rozumienie stereotypu uwzglednia zaréwno aspekt seman-
tyczny, jak i formalny, nie przeciwstawia stereotypow jezykowych (formalnych) stereo-
typom mentalnym, raczej — przeciwnie - laczy je w mozliwie szerokim zakresie’.

W ujeciu Bartminskiego stereotyp jest $cisle zwiazany ze sposobem postrzegania
$wiata, a stowa sa uwazane za noéniki tresci stereotypowych. Do rekonstrukeji ste-
reotypu stuzy definicja kognitywna, ktéra ,,za cel gtéwny przyjmuje zdanie sprawy
ze sposobu pojmowania przedmiotu przez méwigcych danym jezykiem, tj. ze spo-
sobu utrwalonej spotecznie i dajacej si¢ poznac poprzez jezyk i uzycie jezyka wiedzy

o $wiecie, kategoryzacji jego zjawisk, ich charakterystyki i warto$ciowania” ®

Definicja kognitywna ma ,,charakter poznawczy, a nie czysto semantyczny”’. Pod-
stawowym sktadnikiem definicji kognitywnej jest ,,sad o przedmiocie hastowym ma-
jacy jezykowy ksztalt zdania lub jego tekstowego ekwiwalentu™. Zdania definicyjne
s uporzadkowane w kategorie semantyczne zwane fasetami.

Artykul hastowy w Stowniku stereotypow i symboli ludowych ma nastgpujace cze-
$ci: spis tresci, wstep (zawierajacy tzw. kapsule i tlo ogélnokulturowe), eksplikacja
i dokumentacja, bibliografia. Dwiema najwazniejszymi cze$ciami artykulu hastowe-
go s3: eksplikacja, budowana zgodnie z zalozeniami definicji kognitywnej, sktadajaca
sie z motywow stereotypowych (zdan lub ich tekstowych ekwiwalentéw) oraz doku-
mentacja. Cytaty w dokumentacji s3 ulozone wedtug gatunkéw folkloru i opatrzone
metryczkami (umozliwiajagcymi identyfikacje i lokalizacj¢ geograficzng zrddia) oraz
numerami, do ktérych sa odestania w czesci eksplikacyjnej. Na potrzeby niniejszego
artykulu czes¢ eksplikacyjna i dokumentacyjna zostana potaczone. Definicja kogni-
tywna wykorzystuje trzy typy danych: systemowe, ankietowe i tekstowe oraz zapisy
wierzen i praktyk''.

Baz¢ materiatowg dla mojego artykulu stanowia réznogatunkowe teksty ludowe:
przystowia, modlitwy i modlitewki, piesni nabozne, tancuszki §wigtego Antoniego,
anegdoty, relacje potoczne oraz zapisy wierzen i praktyk. Material pozyskatam z kar-
toteki Stownika stereotypow i symboli ludowych oraz wyekscerpowalam samodziel-
nie. Obejmuje on 304 wypisy z 43 zrédel. Swigtemu Antoniemu zostanie po$wiecony

reotypéw i symboli ludowych, t. 1 Kosmos, cz. 1 Niebo, swiatta niebieskie, ogieti, kamienie, Lublin,
Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, 1996, s. 9.

7 Bartminski J., Podstawy lingwistycznych badan nad stereotypem — na przykladzie stereotypu ‘matki’,
»Jezyk a Kultura’, 1998, s. 64.

8 Bartminski J., Definicja kognitywna jako narzedzie opisu konotacji [W:] Bartminski J. (red.), Konota-
cja, Lublin, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, 1988, s. 169.

Tamze.
10 Tamze, s. 179.

1 Tamze, s. 177.
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jeden z artykuléw hastowych w Stowniku stereotypow i symboli ludowych, w tomie
dotyczacym ludowych swietych'2.

Zanim sprobuje zrekonstruowac stereotyp $wietego Antoniego w polskiej tradycji
ludowej, zaprezentuje wizerunek $wietego Antoniego w oficjalnej, koscielnej hagio-
grafii, a nastgpnie zarysuje kontekst ogélnokulturowy.

2. Swiety Antoni w hagiografii koscielnej

Wedtug Encyklopedii katolickiej swigty Antoni z Padwy (Padewski) urodzit si¢
w 1195 r. w Lizbonie, zmart 13 VI 1231 r. w Arcella k. Padwy. Byl kaznodzieja i teo-
logiem, doktorem Kosciota. W 1220 r. wstapil do klasztoru franciszkanéw. W 1232 r.
kanonizowat go papiez Grzegorz IX, ktory ustanowit 13 czerwca dorocznym $wigtem
ku czci tego $wietego. Pius XII w 1946 r. oglosit §wigtego Antoniego doktorem Ko-
$ciota. Od XIII w. uwaza si¢ Swietego Antoniego za cudotworce pomocnego w od-
nalezieniu rzeczy zagubionych, obronce przeciwko szatanowi, opiekuna w sprawach
rodzinnych oraz chronigcego bydlo przed zaraza. Wspomnienie liturgiczne swigtego
Antoniego przypada 13 czerwca. W Polsce kult §w. Antoniego, podobnie jak w innych
krajach, zaszczepily zakony franciszkanskie. W XVII i XVIII w. powstato kilkanascie
kosciotéw i konwentéw klasztornych pod wezwaniem $w. Antoniego (w Warszawie
w 1664 1., w Lagiewnikach kolo Lodzi w 1667 r., w Radecznicy w 1667 r.). O popular-
nosci $w. Antoniego $wiadczg liczne koscioly pod jego wezwaniem. Swiety Antoni jest
patronem Lublina (ENCKAT 660-661).

W tradycji koscielnej $wiety Antoni pomaga w odnalezieniu rzeczy zagubionych,
jest patronem podréznych, ubogich, narzeczonych, malzenstw, dzieci, potoznic (NIE-
WLEK 94) oraz oséb nieplodnych (FROSPRZEW 105).

W sztuce chrzedcijanskiej §wiety Antoni jest przedstawiany w habicie francisz-
kanskim, z Dziecigtkiem Jezus, ktére trzyma na reku lub ktore jest mu ukazywane
przez Maryje (HERDLEK 297) (wedlug Liber miraculorum, tj. Ksiegi cudéw, $wigtemu
Antoniemu ukazalo si¢ Dziecigtko Jezus i $wiety trzymal je na reku®). Jego atrybu-
tami s3: serce w plomiennej aureoli (TRESSLOW 144) - symbol zarliwosci religijnej
(HALLLEK 168), ksiega (BIEDLEK 176) — symbol nauki (ENCKAT 662), krucyfiks
opleciony liliami (HALLLEK 112), lilia (FROSPRZEW 105) - symbol czystosci, ryba
(NIEWLEK 94) - poniewaz $§wiety Antoni mial glosi¢ kazania do ryb™, tak jak $wig-
ty Franciszek do ptakéw (BIEDLEK 314), osiol kleczacy przed kielichem z hostig

Stereotypy $wietych w polskiej kulturze ludowej z wykorzystaniem definicji kognitywnej zostaly
przedstawione w artykulach A. Bielak (Bielak 2018, 2019, 2020, 2021).

Niezgoda C. OFM Conv., Sw. Antoni z Padwy. Zycie i nauczanie, Krakow, Wydawnictwo OO. Fran-
ciszkanéw ,,Bratni Zew”, 2002, s. 129.

4 Kijas Z. J. OFM Conv., Antoni — $wigty cudéw [W:] Parzych-Blakiewicz K. (red.), Swigty Antoni
z Padwy w wierze, kulcie, teologii i sztuce. Perspektywa regionalna i uniwersalna, Olsztyn, Warminskie
Wydawnictwo Diecezjalne, 2013, s. 141.
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(HALLLEK 57) - $wiety Antoni mial zalozy¢ si¢ z pewnym niedowiarkiem, Ze jego
osiof ukleknie przed Najswietszym Sakramentem i tak sie stato.

3. Swiety Antoni w stowianskiej tradycji ludowej

W Chorwacji do swietego Antoniego modlono si¢ o deszcz (SLAVTOLI 113) oraz
o powodzenie w hodowli $win (SLAVTOL2 434). Przed dniem $wietego Antoniego
— 13 czerwca - kobiety poscily przez trzynascie wtorkow, zeby swiety chronit bydio
od nieszcze$¢. W tym dniu rozpalano ogniska ku czci $wietego Antoniego. Kobiety
zbieraly trzynascie rodzajow ziot i swiecily je w kosciele. Gdy nadciggata chmura gra-
dowa, ziota te palono na wegtach domu, zeby odwrdci¢ grad (SLAVTOL1 113).

Wedtug wierzen stowenskich swiety Antoni pomaga odzyskac zgube. Panny zwra-
caly sie do niego z prosba o zamazpojscie (SLAVTOLL1 113).

Bulgarzy uwazali §wigtego Antoniego za patrona chorych i sierot. Mlode kobiety
prosily go o ,,mleko w piersiach” W dniu $wietego Antoniego — 13 czerwca — po-
szczono, aby wyprosic taski dla chorych dzieci i bydfa. Do cerkwi przynoszono chleb
i rozdawano go biednym (SLAVTOL2 434).

4. Swiety Antoni w polskiej tradycji ludowej

W definicji kognitywnej swietego Antoniego ujawniaja si¢ nastepujace fasety:
a) wyglad, b) pochodzenie, c) natura §wigtego Antoniego, d) funkcje, e) stosunek
czlowieka do $wigtego Antoniego.

(faseta Wyglad) Wedlug wyobrazen ludowych $wiety Antoni byl wysoki, dobrze
zbudowany, nie mial waséw ani brody (SIMKSIEG 194).

(faseta Pochodzenie) Swiety Antoni byl Wlochem (CZUBANEG 52), pochodzit
z Padwy (CHMIELKSIEZ 118), stad jego okreslenie ,,Padewski” (TNULAN-MAJO-
RAT 1999). Mial mieszkaé w pustelni we Wtoszech (CZUBANEG 52).

(faseta Natura $wietego Antoniego) Wedlug tekstow ludowych rozgniewany swie-
ty Antoni moze wymierzac kare, m.in. za nieuczciwo$¢. W legendzie z Krakowskiego
karze urzednika za to, ze oszukal uboga wdowe — urzednik ginie przysypany ziemia.
W tym tekscie sg polaczone dwie funkcje $wigtego — jest on ukazywany jako patron
od zguby (kobieta nie miata metryki $lubnej) i jako obronca oszukanej kobiety:

Byl urzednik bardzo srogi na robotnikéw i czesto ich krzywdzil, to przy wypla-
tach, to przy wydawaniu (rozdzielaniu) soli. Raz nawet niestusznie zaprzeczyl pensya
biédnéj po gérniku wdowie, za powdd uczynku tego podawszy brak metryki $lubnéj,
niezbednie do uzyskania ptacy wymaganéj. Stawali swiadkowie wesela i sumienném
stowem za nieomylnos¢ slubu reczyli, ba, jeden z nich nawet przytoczyl, ze jasno pa-
mieta, jako w czasie zabawy skoczyl ze stotu na pecherz napelniony woda, a gdy ten
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pekt, wszyscy sie zegnali, poniewaz woda byla poswiecona. Nie uznano i w tém prawdy,
a wdowe skrzywdzono w dwdjnasdb, na czci i placy. Niesprawiedliwy urzednik, nie
wzigwszy tego do serca, tegoz dnia wjechal do szybu. Kiedy mijal kaplice $w. Antonie-
go, za$wistal piosneczke, chcac bojazn niewytlumaczong a nagle go ogarniajacg, ode-
gna¢ od siebie. Zdawalo si¢ bo jemu (jako i chfopcu $wiatfo niosgcemu), ze styszy za
sobg cigzkie czyje$ stapanie. Chlopiec niebawem obejrzal si¢ i z przeleknienia krzyknat,
albowiem tuz obok drzacego urzednika szta druga posta¢ powolnym krokiem i grozita
krzywdzicielowi. Strwozony chlopiec zemknat do kaplicy §w. Antoniego i tam przed
oftarzem poczal si¢ modli¢. Urzednika w siedem dni po tém zdarzeniu ziemia zasypata
(K5KRAK 64-65).

Swiety wymierza kare réwniez za nieuszanowanie jego $wieta. W legendzie z Po-
morza kara spotyka ludzi rozbierajacych okret w dniu $wietego Antoniego, 13 czerw-
ca — okret zapada si¢ pod ziemie. Niewlasciwe w tym czasie zachowania sg karane.
Swiety Antoni méci sie zniewage, jakg jest nieuszanowanie po$wieconego mu dnia:

Opowiadaja, ze na Baltyku, wprost Gory Libeckiej, niedaleko Kuznicy, skutkiem
silnej mgty ulegt statek wypadkowi. Straciwszy orientacje skierowat sie wprost do ladu
- a wplynawszy na mielizne - zatonal. Zaloga uratowala sie¢, a kuzniczanie, wszedlszy
z nig w kontakt, zakupili pograzony w piasku nadbrzezny okret. Malo jednakze byto
nadziei na wydobycie okretu, gdyz zanurzyl si¢ tak gteboko, ze kuzniczanie przy naj-
wiekszym wysitku nie mogli go odkopa¢. Bylo to krétko przed dniem $w. Antoniego.
Zapaleni do swej pracy, nie zwazajac na $wieto parafjalne, w sam dzien 13 czerwca za-
brali sie kuzniczanie do rozbierania okretu. Nagle, wsrod pracy, okret w ich obecnosci
zapadl sie pod ziemie. Lud zrozumial to jako przestroge, aby $wieci¢ dzien $w. Anto-
niego, od tego wiec czasu nikt nie pracuje, a na przeblaganie wybudowano w Kuznicy
kaplice pod wezwaniem $w. Antoniego (STELROK 165).

(faseta Funkcje) Najbardziej utrwalong w polskiej tradycji ludowej funkcja $wigte-
go Antoniego jest jego pomoc w odnalezieniu rzeczy zagubionych (powszechne, np.
TNULAN-MAJORAT 1999, TNWEOWICZ 2017, TNWDOKUDOW 2018, TNW-
STUDZIANKA 2018, TNWROZANKA 2020, TNWWICHROWICE 2021, BART-
BILG 146, BARTPOL 459), co znalazlo odzwierciedlenie w przystowiu: ,,Swiety An-
toni od zguby broni” (NKPPANTONISW. 5), notowanym od 1894 r.

Informatorka z Bielowic koto Opoczna méwi: ,Najwiecej sie modle do swietego
Antoniego. Duzo rzeczy gubie, a §wigty Antoni pomaga, jak sie co$ zgubi, nie moze
sie znalez¢, to sie pomodli¢ do $wigtego Antoniego i zaraz tam... Nie od razu za-
raz, ale moze za dzien, za dwa dni zaraz ta rzecz sie odnajdzie” (TNW BIELOWICE
2021).

Wedtug relacji z okolic Bitgoraja, gdy sie co$ zgubi, trzeba mowié: ,,Swiety Antoni
Padewski, obywatelu niebieski! niech sie §wieci chwala twoja, niech sie znajdzie zguba
moja” (BARTBILG 146).

O skutecznos$ci pomocy $wigetego Antoniego jest przekonana informatorka z Lo-
wicza:
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Syn méj zgubit raz tancuszek swdj od Komunii, ktory dostat od matki chrzestne;j.
I, prosze mi wierzy¢, chodzitam, modlitam si¢ [do $wietego Antoniego], syn nawet si¢
modlil. A tancuszek zgubit u swojej babci. I razu pewnego po kilku dniach od tego wy-
darzenia babcia idzie sobie swoim wiejskim podworkiem, patrzy, a lezy na jej drodze,
ktdra przemierza, wlasnie zaginiony tancuszek syna (TNWLOWICZ 2017).

Funkcja $wietego Antoniego jako pomocnika w odnalezieniu rzeczy zagubionych
jest funkcja ogélnokulturowa. Sa tez funkcje zapozyczone, o czym napisze w dalszej
cze$ci mojego tekstu.

Swiety Antoni ma réwniez pomaga¢ odnalez¢ rzecz skradziong (SADSZLACH
684), np. skradziony woz i konie: ,,[Woznicy, ktéry wiozt starego Fryca, ukradziono
woz i konie.] - Jak wrdce do Berlina, gdy ten woznica nie znajdzie koni? - zastanawial
sie Fryc. — Panie, konie pan znajdzie - rzekt Parchen. - Tylko musi pan i$¢ do koscio-
fa, tam stoi figura Swigtego Antoniego, bardzo tadna, niech pan si¢ szczerze pomodli
i zguba si¢ znajdzie” (NECPUR 61).

Ma réwniez strzec od ztodziei (PIWRZEZB 146). W Sieradzkiem, gdy kto$ zostal
okradziony i domyslat sie ztodzieja, kupowal dwie $wiece i stawial je na oltarzu swie-
tego Antoniego. W chwili, gdy $wiece si¢ spalily, zlodziej mial umrze¢ (PIATSIER
506).

W anegdocie ze Slaska bezrobotny modli sie do $wietego Antoniego o znalezienie
pracy:

Szol jeden bezrobotny i szukot roboty. Jego starka mu pedzieli, Ze mo naprzéd wlezé
do ko$ciota i prosi¢ §wietego Antoniego o pomoc. Ze ten $wiety na pewno im pomoze,
bo to jest cudowny $wiety. Przyszli i klekaja na kolana, i prosza o robota. (...) Tak cho-
dzili pare dni do $wietego i prosili o pomoc, az im sie to sprzykrzylo. Mieli juz i na tego
$wietego Antoniczka takie nerwy, ze jak wlezli do koéciota, to zaraz padali: — Stuchaj,
$wiety Antoni, jak mi do jutra nie znajdziesz roboty, to jak przyjda, to cie strzaskom!
Pamietaj se to dobrze (SIMKSIEG 63).

Wedlug modlitewki zapisanej w okolicach Kielc ten, kto stuzy swigtemu Antonie-
mu, nie umrze nagla $miercia:

Przesliczny patronie ($wiety Antoni), Pana Jezusa kochany piastunie, tobie ja stuze,
umrze¢ nie moge. Daj to Panie Boze, aby$my nagle nie umiérali, grzechdéw sie swoich
spowiadali, sakrament $wiety przyjmowali, abySmy widzieli $wieta Anne, co porodzita
Najswietsza Panne. Najswietsza Panna porodzita Syna Boskiego, co wisial na drzewie
krzyza swietego (SIARMAT 29).

W polskiej tradycji ludowej $wiety Antoni jest uwazany za opiekuna Pana Jezu-
sa. W modlitewkach jest nazywany ,,piastunem Pana Jezusa” (SIARMAT 29, KOTZN
473). Na obrazach ludowych trzyma w objeciach Dzieciatko Jezus (JECZSLASK 334,
PIWRZEZB 148). Na Slasku jest przedstawiany w scenie adoracji Dziecigtka, ktore
unosi sie w obloku przed kleczacym $wietym Antonim (JECZSLASK 334).
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Do $wietego Antoniego zwracano si¢ o ochrone przed niszczycielska sitg zywiotow.
Na Pomorzu wierzono, ze $wiety Antoni chroni przed uderzeniem pioruna. W celu
ochrony przed grzmotami ustawiano jego figury na cztery strony swiata (STELROK
166). Rybacy, ktorzy otaczali tego swietego szczegdlnym kultem (LORKASZ 226),
modlili sie do niego: ,,Swiety Antoni! wybaw nas z tej toni” (NKPPANTONISW. 6)
(notowane od 1717 r., po raz pierwszy w Swietach kaznodziejskich, to jest kazaniach
dorocznych na uroczystosci $wietych bozych). Do $wietego Antoniego mieli zwracaé
sie zeglarze podczas burzy, ktora za jego sprawa ,ucisza si¢”: ,W przygodach swych
morskich zeglarz strwozony do ciebie zwraca si¢, pewien obrony. Na glos twdj i burza
ucisza si¢” (TNWIELOPOLESKRZYNSKIE 1992). W legendzie z Pomorza w czasie
burzy rybak modli si¢ do $wietego Antoniego o ratunek i obiecuje, ze odda swoja
corke do klasztoru, jednak, uratowany, nie dotrzymuje obietnicy (NECPUR 153).
Funkcja $wietego Antoniego jako tego, kto ochrania cztowieka przed niszczycielska
sila zywiotow, do polskiej kultury ludowej zapewne zostata zapozyczona z Wloch (ma
zwigzek z nadmorskim potozeniem Italii).

Swietego Antoniego (tak jak $wigtych Tomasza, Jude Tadeusza i Idziego oraz $wie-
ta Barbare) proszono o pomoc w naglych wypadkach (BARKUL 180), nazywano go
,ratunkiem w potrzebie” (KOTZN 437). W anegdocie zapisanej na Slasku $wietego
Antoniego wzywa gornik przysypany w kopalni (SIMKSIEG 187).

Swigtemu Antoniemu przypisywano moc uzdrawiania (TNWIELOPOLE-
SKRZYNSKIE 1992, TNKALENA 1998, BARTPOL 459). Wedlug pie$ni naboznej za
sprawa $wietego Antoniego ,,choroby ciezkie wreszcie ustepuja, niemocny, $lepy, nie-
my, tredowaty z weselem biora zdrowie bez zaplaty” (BARTPOL 459). Na Kujawach
zamawiano msz¢ do $wietego Antoniego lub §wigtego Walentego z prosba o wylecze-
nie z padaczki (SZYCHKUJ 20).

Wedlug nosicieli polskiej kultury ludowej $wiety Antoni moze takze chroni¢ przed
chorobami (K22LECZ 175), np. zarazg morowa (KEPMAL 59).

Swiety Antoni jest uwazany za cudotwérce (BARTPOL 459), ktérego cuda sg znane
na calym $wiecie: ,,Jezeli szukasz cudéw Antoniego, spojrzyj na caly okrag swiata tego,
doznasz, jak stynie w kazdéj krainie i ciebie jego ratunek nie minie” (K22LECZ 175).
Na prosbe swietego Antoniego ma znika¢ nawet ,,$mier¢ sroga” (TNWIELOPOLE-
SKRZYNSKIE 1992).

Swietemu Antoniemu przypisywano ochrone przed diablem. W Rzeszowskiem
modlono si¢ do niego: ,W ubdstwie, w sierostwie jo sie oddaje pod opieke twoje,
abym nie widziala carta przekletygo, ale Nojswietszo Anne, co porodzila Nojswiet-
szo Panne, Nojswietszo Panna Syna Bozygo, co umar na drzewie krzyza $wietygo”
(KOTZN 311). Wierzono, ze odmoéwienie trzy razy ,,Ojcze nasz” do $wietego Anto-
niego odstrasza diabla (SIMWIERZ 256). Kobieta opetana przez pie¢ tysiecy diabtow
miala zosta¢ uwolniona od ztych mocy dzigki modlitwom przed obrazem swigtego
Antoniego (BARKUL 207). W opowiesci wierzeniowej za sprawg $wietego Antoniego
znikaja diabty, ktére chcg rozszarpac kobiete: ,,A gdy drugi czwartek przyszedt, o tej
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godzinie, jak ja byta czarownica na Lysg Gore wzieta, pokazalo jej sie kupa czartow
w rozlicznych bestii postaciach, chcac ja rozszarpac, ale gdy zawolata: »Matko Naj-
$wietsza, Antoni $w. ratujl« — wszystko owo widzenie znikneto” (BARKUL 413).

W Wielkopolsce do swietego Antoniego oraz $wigtych ,,Jopa” i Rocha dziewczeta
modlily sie o dobrego meza (KULWIEL 201). W zartobliwej modlitewce zapisanej
na Rzeszowszczyznie panny prosily o meza swietego Antoniego, swietych Dominika
i Ksawerego oraz $wigte Bibiante, ,,Dorsz¢”, Dorote i Klare:

Wstaw si¢ za mng, o ty $wieta Dorszo! Przeciez ja na $wiecie jeszcze nie najgorszo.
Witawze sie za mng, ty $wiety Antoni, zeby przyjechal w karecie i w sze$¢ siwych koni!
Wstawze si¢ za mng i $wiety Ksawery! Jak nie ma sze$¢ koni, to niech beda cztery.
Wstawze sie za mna, o wstaw, $wieta Klaro! Jak nie ma cztery koni, niech przyjedzie
para. Wstaw sie za mna, prosze, $wiety Dominiku! Nie ma pary? Niech przyjedzie na
jednym koniku. Wstawze sie za mna, o $wieta Doroto! Nie ma konika? Niech przyjdzie
piechota. Byle byt stateczny, przyjme go z ochota. Wstaw sie za mng, wstaw, o Swieta
Bibianto! Bo juz wszyscy moéwig, zem jest starg panng (KOTZN 180).

W Lédzkiem $wigtego Antoniego uwazano za patrona szcze$cia domowego
(DROZMAG 113). W Rzeszowskiem proszono go: ,,Swiqty Antoni, mddl si¢ za nami,
za nasz dom, za pomy$lnos¢ nasza. Daj nam spokdj na $wiecie i w naszych rodzinach.
Wypros dla nas blogostawienstwo Boze i zdrowie naszej rodziny” (KOTZN 220). Na
Kociewiu, wychodzac z domu do pracy w polu, méwiono: ,,Niech $wianti Antoni go-
spodarzi” (SYCHSLOW 4).

Swiety Antoni jest czczony jako patron garncarzy (CZUBANEG 53), poniewaz
wedlug legendy ajtiologicznej dat poczatek garncarstwu:

Na odludziu stala pustelnia i mieszkal tam $w. Antoni. To bylo we Wloszech, bo
$w. Antoni jest Wlochem. Mial z gliny wysuszone dzbanki, miski i wszystko, co sobie
ulepit. Zyt z tego, co sam zdobyt. Niczego nie kupowal. Raz pustelnia si¢ zapalita. Spa-
lita sie cata. Sw. Antoni rozgrzebal popiét i zaczat wyjmowa¢ piekne wypalone garnki,
tyzki, garnuszki. Wszystko byto wypalone i mocne. Mozna bylo wody nalewa¢ i nie
przemakato. I tak powstalo garncarstwo” (CZUBANEG 52-53).

Powyzsza legenda jest tekstem o obcej proweniencji (,,Io byto we Wloszech”), za-
pozyczonym.

Swietego Antoniego uznano réwniez za patrona podréznych (KUNTRZY 186). Na
Pomorzu za$ czczono go jako patrona dusz zmarlych dzieci (STELROK 166).

Swiety Antoni, tak jak kazdy $wiety, jest uwazany za posrednika miedzy czlowie-
kiem i Bogiem. Ma wstawiac si¢ do Boga za ludzmi, uprosi¢ zbawienie oraz odpusz-
czenie grzechéw w chwili $mierci (TNKALENA 1998). W modlitwach, modlitewkach
i piesniach naboznych $wiety Antoni, nazywany ,,pociechg jedyng” i patronem grzesz-
nikéw (BARTPOL 459), jest proszony o opieke nad dusza grzesznika i wstawiennic-
two u Boga, aby przebaczyl grzesznikowi jego winy (KOTZN 437, TNWIELOPO-
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LESKRZYNSKIE 1992), przy $mierci zjednat Jezusa (BARTPOL 460). W pie$niach
naboznych podkresla sie, ze §wiety Antoni udziela pomocy wszystkim bez wyjatku,
nawet poganom (BARTPOL 459) i Zydom (FISCHLUD 179), z pro$ba o pomoc zwra-
cajg sie do niego ubodzy, strapieni, sieroty (TNWIELOPOLESKRZYNSKIE 1992).

Funkcja posrednika jest przypisywana $§wigtemu Antoniemu w specyficznym ga-
tunku, jakim jest tancuszek $wigtego Antoniego.

Filip Gralinski, badacz listow-tancuszkéw i twérca poswieconej im strony in-
ternetowej atrapa.net, tak definiuje list tancuszkowy, zwany réwniez ,tancuszkiem
szczgscia” lub ,Jancuszkiem”, ktorego przykladem jest fancuszek swietego Antoniego:
»List fancuszek (inaczej: list tancuszkowy) to wiadomos¢ zawierajaca jawne wezwa-
nie do dalszego rozsylania i faktycznie rozsylana spontanicznie od jednej osoby do
drugiej™".

Trudno okresli¢ dokladna date pojawienia si¢ ,tancuszka $wigtego Antoniego”.
Wedlug Bogustawa Bednarka byl on znany przed druga wojng $wiatowa i stanowit
wyraz czci dla $wigtego z Padwy. Listy nazywane ,tancuszkiem swig¢tego Antoniego”
sktadaly sie z nastepujacych czescei:

1. formuly inicjalne (,Lancuszek $w. Antoniego’, ,,List do §w. Antoniego”),
2. modlitwa do $wietego Antoniego,

3. nakaz rozpowszechniania listu oraz szczeg6lowe zalecenia (np. by list skopio-
wac 20 razy),

4. zachety i przestrogi, nagrody i kary (nagrody za rozpowszechnianie listu to
pieniadze, zdrowie, dobra praca, kary to choroba, utrata pracy, nieszczesliwy
wypadek, $mier¢),

5. formuly koncowe (np. ,List powinien Cie opusci¢ w przeciagu 96 godzin”;
»Pamietaj, spelnij swoj obowigzek”)'s.

W tych listach $wiety Antoni jest traktowany instrumentalnie — jego moc ma sank-
cjonowa¢ wymuszenie wykonania przez kogos okreslonych czynnosci. Nazwa ,tancu-
szek $wietego Antoniego” zostala zdesemantyzowana.

Filip Gralinski pisze: ,,Naturalnie, tancuszki bywaja bardziej wyrafinowane, zawie-
raja zarty, protesty czy ostrzezenia, zawsze z obowigzkowym wezwaniem do dalszego
rozprzestrzeniania listu”". Listy taricuszki moga istnie¢ w postaci tradycyjnej (papie-
rowej), jak i elektronicznej. Dzisiaj te pierwsze sg juz rzadkoscig. Jak podkresla Pawel

> Gralinski E, ,,...i wyslij to wszystkim znajomym” - o listach taficuszkowych w Internecie [W:] Ganczar-
czyk G., Grochowski P. (red.), Folklor w dobie Internetu, Torun, Wydawnictwo Naukowe Uniwersy-
tetu Mikolaja Kopernika, 2009, s. 101.

¢ Bednarek B., Laricuszek sw. Antoniego [W:] ,,Literatura Ludowa’, 1988, t. 32, nr 1, s. 24—25; Robotycki
Cz., ,Lancuch szczescia” weigz okrgza Swiat [W:] Tegoz, Nie wszystko jest oczywiste, Krakow, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 1998, s. 76—78.

7 Gralinski F, Listy fa#icuszki, [online], https://atrapa.net/, [dostep: 27.11.2017].



SWIETY ANTONI OD ZGUBY BRONI. 55
STEREOTYP SWIETEGO ANTONIEGO W POLSKIE] TRADYCJI LUDOWE]

Luczeczko, w epoce Internetu ,tancuszek zyskal drugag mlodos¢ i nowe oblicze™s, po-
niewaz zostal wzbogacony o obraz.

(faseta Stosunek czlowieka do $wietego Antoniego) Wedlug Jacka Oledzkiego,
praktyki religijne kierowane do $wietych maja na celu pozyskanie ich przychylnosci,
taskawosci i opieki”, dlatego $wieci sa w nich traktowani z szacunkiem i powaga.
Inaczej jest w przypadku anegdot dotyczacych osob swietych. W tych tekstach, ktore
ze swej natury sg zartobliwe, swiety Antoni nie jest traktowany powaznie; postawa
czlowieka wobec $§wigtego Antoniego jest w nich niekultowa:

[Podczas burzy 16dz, ktéra plynal rybak ze swoja corka Klara, zaczela tongc.]
Dziewczyna strasznie si¢ przerazifa. — Tatk, pdjdziemy na dno, utoniemy, fale bez mi-
losierdzia zalewajg nasza 16dz. — Swiety Antoni - zaczal sie modli¢ rybak - jak tylko
z moja Klarg zywi dobijemy do brzegu, dam cérke do klasztoru. (L6dz przybila do
brzegu.) Rybak odsapnat i rzekl: — Towar wyladowa¢. Teraz, morze, ku$nij mnie w rzy¢,
moja Klara w domie musi by¢ i za maz wyjs¢. (...) Naraz z Wielkiego Morza runal
przez pétwysep huragan. (...) — Swiety Antoni, czy ty nie znasz si¢ na zartach? — w kon-
cu wrzasnat (rybak). - Na razie cofnatem swojg obiecanke. Ale styszales, ze moja corka
odda swoje dziecko do klasztoru, gdy sie urodzi (NECPUR 153).

[Gérnika Francika przysypato w kopalni. Francik obiecal $wietemu Antoniemu:]
— Swiety Antoniczku, jak stad caly wyleza, to ci ofiaruja 50 ztotych i wciepna je do
skarbonki. Tyla co to wypowiedzial, przestalo trzeszcze¢ (...). Francik pozalowal, czy
aby za predko i czy nie za duzo ofiarowal $wietemu Antoniczkowi. Powiado: — Nie
gorsz sie, $wiety Antoniczku, ale mysla, ze 20 zlotych, tyz by ci starczyto, co? A tu jak
nie huknie, jak nie trzasnie! A nasz Francik leci i na caly glos wolo: — Jezderkusie,
$wiety Antoniczku, Ze ty sie tak na bloznach nie znosz, tegoch bych se o tobie nie
mys$lot (SIMKSIEG 187).

Oba teksty majg ten sam schemat fabularny: chtop jest chytry, nieuczciwy wobec
Swietego, targuje sie z nim, w niebezpieczenstwie co§ mu obiecuje, a gdy niebezpie-
czenstwo mija, wycofuje sie ze swojej obietnicy. Nastepuje w nich desakralizacja swie-
tego Antoniego, spoufalenie sie z nim, jego familiaryzacja, umniejszenie jego rangi,
o czym $wiadczy m.in. uzyta w jednej z anegdot deminutywna forma jego imienia —
»Antoniczek” Jest to oznaka sekularyzacji kultu $wietego Antoniego. Niekultowa po-
stawa wobec $wietego Antoniego jest widoczna rowniez w przywolywanej wczesniej
(w fasecie Funkcje) Zartobliwej modlitwie panny o meza (KOTZN 180).

Taka postawa jest obecna takze w anegdocie, w ktdrej stara panna za niewystucha-
nie modlitw karze figurke $wietego, wyrzucajac ja przez okno:

8 Fuczeczko P, Laricuch szczescia w dobie Internetu [W:] Ferenc T., Olechnicki K. (red.), Obrazy w sieci.
Socjologia i antropologia ikonosfery Internetu, Torun, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikota-
ja Kopernika, 2008, s. 233.

1 Qledzki J., Plagi, zywioly, demony, Opatrznos¢ i Swigci Patiscy albo préby poznawania siebie samego,
,»Polska Sztuka Ludowa — Konteksty”, 1996, t. 50, nr 1-2, s. 90.
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Jedna staro panna chciala si¢ bardzo wyda¢. Poradzil jej ktos, ze musi duzo rzykaé
do $wietego Antoniego. Kupila se figurke i co dzien rzykala. Przeszto jednak pore lot
a tu nic. Roz jej sie to zbrzydlo, rozezlila si¢ i w zlosci ciepta figure przez okno, ale
akurat jednemu kawalerowi na glowe. Ten spojrzot ino na to okno i juz leci wartko na
wierch do jej izby i zaczal jej grozi¢ milicja. Panna z ptaczem powiedziata mu wszyst-
ko, iz przez cztery lata rzyko do $wietego Antoniego o chlopa nadaremno. Kawaler si¢
udobruchot, obejrzot mieszkanie, panna i spytot czy za$ moze przyj$¢é? Pedziala, czemu
nie? Po paru miesigcach byt slub. W koéciele panna podeszta do figury $wietego Anto-
niego i rzekla mu: — Widzisz, nie chciote$ po dobroci, tos zrobit po zlosci, ales jednak
zrobil! (SIMBERY 35).

Obok tekstéw zartobliwych funkcjonujg réwniez przekazy, w ktorych $wiety An-
toni jest traktowany powaznie, czego przyktadem jest opowie$¢ z Podgorza, wediug
ktorej swiety Antoni mial sprowadzi¢ grad za wysmiewanie si¢ z jego wizerunku. Po-
goda poprawila si¢ dopiero po odprawieniu modlitw do $wietego:

Do kosciota w Lopusznej wieziono obraz §w. Antoniego, obraz nie mistrzowski za-
pewne, gdzie byl niejeden grzech przeciwko sztuce, a miedzy innymi usta zbyt blade.
Jeden z obecnych widzac to, odezwat si¢ zartem, ze $wiety musial tylko co jes¢ §mieta-
ne. Natychmiast obraz tak ocig¢zal, Ze woz stangt w miejscu jak wryty, przy tym niebo
okrylo si¢ chmurami i ogromny grad si¢ puscil. Prébowano sily liczniejszego zaprzegu,
ale woz z obrazem stal nieporuszony. W koncu dowiedziano sie przyczyny tego wypad-
ku i udano si¢ do modtéw blagalnych, a wnet wéz ruszyt z miejsca, grad si¢ zatrzymat
i jasna pogoda wrocita (K45GOR 541).

Aby przebtaga¢ swietego, modlono si¢ do niego i wtedy ,,jasna pogoda wrdcita”.
W tej opowiesci jest widoczna kultowa postawa wobec swietego Antoniego — prze-
konanie, ze nalezy go szanowac, bo za brak szacunku czlowiek zostaje ukarany przez
Swietego.

5. Podsumowanie

Na podstawie przeprowadzonych analiz, majacych na celu rekonstrukcje ludowe-
go stereotypu $wigtego Antoniego, mozna stwierdzi¢, ze gléwna funkcja przypisywa-
na $wietemu Antoniemu (najsilniej utrwalong w ludowym stereotypie tego swietego)
w polskiej tradycji ludowej jest pomoc w poszukiwaniu rzeczy zagubionych. Sa tez
funkcje zapozyczone, np. patronat $wigtego Antoniego nad garncarzami, ochrona
przed niszczycielska sifa zywiotéw. Funkcja posrednika miedzy czlowiekiem i Bo-
giem, silnie akcentowana w ludowych stereotypach o0séb swietych, jest przypisywana
swietemu Antoniemu m.in. w zywym do dzisiaj ,tancuszku swietego Antoniego”. Sto-
sunek czltowieka do §wigtego Antoniego jest zréznicowany w zaleznosci od gatunku
tekstu. W anegdotach i innych tekstach zartobliwych widoczna jest niekultowa posta-
wa czlowieka wobec tego swietego, sa takze opowiesci, w ktorych $wiety Antoni jest
traktowany powaznie. Kult $wietego Antoniego jest bardzo rozpowszechniony wsrod
nosicieli polskiej kultury ludowej i nadal zywy.
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Saint Anthony protects from the loss.
The stereotype of Saint Anthony in Polish folk tradition.

Summary: Saint Anthony is one of the saints especially reverred by members of Polish folk
culture. People turn to him especially in the case of loss. Maidens pray to him to have a hus-
band. The method of description of the stereotype of Saint Anthony is the cognitive definitio-
ne, used in the Dictionary of Folk Stereotypes and Symbols. Defining sentences are arranged
in semantic categories called facets. A cognitive definitione consists of an explication built of
facets and the documentation, arranged by the text genre.
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